TUTA UNTLZ CEFRFASGE SRR
£5109% 20214121 77TH~92H

Figures ophidiennes dans le 7ono monogatari
et dans le Tono monogatari shiii

Alexandre Gras

On trouve diverses représentations du serpent et des figures ophidiennes dans le 76no
monogatari et le Tono monogatari shii compilés par 1'ethonologue et folkloriste Yanagida
Kunio #WVHEEE (1875-1962) . Entre ces deux sources, le nombre de légendes autour de cette
notion différe considérablement : trois pour le 7ono monogatari (ci-aprés TM) contre vingt
au total dans sa version complétée de 1935 (ci-aprés TMS). Mais, alors que le TM omet de le
mentionner dans son sommaire, le TMS indique sept fois seulement I'élément ophidien dans
sa table des matiéres tantot sous la désignation ja/ga hebi I « serpent » (légendes 30, 31, 32,
34, 179, 180 et 181) tantdt en présentant une espéce opisthoglyphe de la famille des
Natricidae appelée yamakagashi (Rhabdophis tigrinus) qui est connue pour étre a la fois
venimeuse et vénéneuse?) .

Selon les éditeurs et les années de (re)publication de ces deux ouvrages, les index ou les
tables des matiéres n'évoquent pas toujours exactement les mémes entrées autour du théme
ophidien. En outre, les mots retenus ne correspondent pas toujours forcément au contenu des
textes et révélent des problémes de concordances sur les thémes retenus par l'auteur ou les
maisons d'édition3). On pourrait certes, au moyen des sommaires, diviser en neuf grands
groupes les mentions du mot jahebi W (ka (ka), nasalisé en (ka)ga dans le dialecte de Tono) 4.

1) La représentation du serpent dans la conception japonaise du monde a été le théme de nombreuses
recherches en langues occidentales. Voir, par exemple, les études de De Visser, Mauclaire ou Lachaud
citées en bibliographie.

2) Fréquentant les zones humides, le yamakakashi, aux yeux grands et ronds, long d'un métre environ, se
nourrit principalement d'amphibiens qu'il neutralise grace a son venin. Il est capable de stocker les toxines
contenues dans les crapauds qui constituent son régime alimentaire et les relacher en guise de défense
contre les prédateurs, ce qui fait de lui une espéce potentiellement dangereuse pour I'homme. (Cf. URL
Desbrosses, 2010 : Rhabdophis Tigrinus, le voleur de venin. NatureXtreme ; http://nature-extreme.psyblogs.
net/2010/11/rhabdophis-tigrinus-le-voleur-de-venin. html Consulté le 3 mars 2021.)

3) Pour exemple, la léegende TMS 144 évoque dans sa premiére phrase « une épée (¢surugr #)) » alors que
I'on parle d'un sabre et d'un serpent, katana to hebi/ja JJXUE, dans le reste du texte et dans l'index.

4) Le neuf groupes seraient : la « divinité importante et resplendissante/révélatrice » du serpent noir
(kuroja daimyojin B KA ; la « force mystérieuse » du serpent noir (kuroja no reiken BIEDELR) ; le
petit ou le grand/gros serpent (koja /INE, daja K¥E) ; le corps/I'apparence du serpent (atai ¥ 1K) : la
grotte/l'antre du serpent (ado i) ; les écailles du serpent (a2 no uroko WMD) ; le tertre du serpent
(hebizuka ¥E3%) . Sous cette classification, nous ne tenons pas ici compte de certaines autres histoires orales
qui évoquent pourtant cet animal. Il s'agit, par exemple, de la légende TMS 251 qui donne les raisons sur
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Toutefols, nos contes prouvent que les étres humains sont les personnages principaux des
récits, de sorte que les faits relatés sont toujours présentés/analysés a partir de regards
humains et donc de la pensée liée a leurs environnements géographique, culturel et
religieux® . Il nous imcombe donc de prendre surtout en compte les points communs a nos
légendes, leurs vecteurs thématiques, pour mener cette étude. C'est pourquoi, notre réflexion
portera dans l'ordre sur I'élément ophidien comme source de bonne ou de mauvaise fortunes,
comme source de danger a braver ou a éviter, comme symbole liant 1'épée/le sabre au
samoural, et enfin comme symbole de communion, et parfois de symbiose, entre I'eau, le bois,
la terre et le féminin.

1. Sources de mauvaise fortune ou de déchéance

Les légendes 18 a 20 du 7ono monogatari expliquent en plusieurs épisodes comment le
malheur s'abattit sur la maisonnée de Magozaemon dans le village de Yamaguchi, et
fournissent plusieurs raisons quant a la succession de ces catastrophes. Selon ces récits, la
divinité protectrice des maisons zashiki waraj® aurait quitté les lieux provoquant l'infortune
sur cette famille (TM 18). Or, le mauvais sort s'acharne davantage puisque, méprisant les
conseils de leur maitre, certains de ses gens meurent aprés avoir consommeé des
champignons, laissant ainsi orpheline une fillette de sept ans (TM 19) 7. Quel rapport
entretiennent donc ces histoires avec I'élément ophidien ?

Le premier constat a retenir dans TM 18 et 19 est indéniablement un message éducatif
cherchant a faire comprendre aux enfants et aux adultes les risques que représentent les
champignons non comestibles et toxiques : en bref, on ne cueille pas/on ne porte pas a la
bouche ce qu'on méconnait. Mais aussi, un avertissement portant sur les us, les traditions et
certaines croyances rurales : respecter et vénérer les étres vivants, en particulier les
serpents, qui seraient parfois lillustration d'une hiérophanie, c.-a-d. la manifestation d'une

l'attribution de certains surnoms concus d'aprés la physionomie : on trouve ainsi la désignation Daga Tome
KigH « Tome, le grand serpent / Ce grand serpent de Tome (patronyme revenant a dire 7ome, /a grande
courge) ». 11 semble bien que les différents mots utilisés pour désigner le « serpent » ne dépendent pas
vraiment de regle précise.

5) Les rapports hommes-serpents sont divisibles en huit grandes catégories : 1/ des personnes qui subissent
une malédiction aprés avoir tué un reptile ; 2/ des personnes fixées du regard par des serpents ; 3/ des
serpents métaphores de la divinité des eaux qui hantent des points d'eau qui se trouvent souvent prés de
lieux de résidences humains ; 4/ des épées qui se changeraient en serpents (rouges) ; 5/ des serpents qui
permettraient de comprendre sa bonne fortune ; 6/ des serpents, expression des manes des ancétres ou
d'une divinité protectrice ; 7/ des serpents transportés (élevés ?) dans un panier par un inconnu au
comportement plus qu'étrange.

6) Alexandre Gras, Des hommes et des yokai 4 Tono : Etude des kappa, yama no kami et tengu dans le
Tono monogatari et /e Tono monogatari shii, in Artes Liberales, vol. 94, Faculté des sciences humaines et
sociales de I'Université dTwate, juin 2016, p. 20, n4.

7 ) Magozaemon serait aussi allé consulter un érudit du village pour tenter d'user de livres de magie noire
afin d'amadouer un renard en vue de ramener le bonheur sur sa famille (TM 21) ; mais le texte n'en dit pas
plus sur ce quil advint de cette maisonnée et si Magozaemon parvint a en modifier le destin.
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divinité kami ou d'un ancétre. Allant dans ce sens, la légende 20 du 7ono monogatari® réveéle
d’ailleurs que tuer un serpent pourrait entrainer des phénomeénes inexpliqués comme une
sanction divine, zatari V), ou bien une prolifération de serpents? . Pour s'en libérer, TM 20
évoque la construction immeédiate d'un lieu de sépulture en vue d'apaiser les (manes des)
reptiles exécutés. De maniére analogue, la légende TMS 182 montre qu'occire un serpent par
accident peut étre pardonné si on le vénére correctement ultérieurement, mais que, tout au
contraire, la rétribution de cet acte pourra(it) engendrer une infortune tantét immeédiate tantot
bien postérieure au moment ou fut commise l'offensel®. De son coté, la léegende TMS 124
détaille la dangerosité de certains lieux tabous, étranges et magico-religieux, animés par des
forces (sur)naturelles laissant suggérer la présence de kamis. Elle va jusqu'a préciser qu’il ne
faut y tuer aucun étre vivant, animal ou végétal quel qu'il soit, de peur de subir une punition
divinell), La encore, on peut observer des consonances moralistes telles que : I'importance

8) « Avant ces malheurs (c-a-d. la déchéance de la famille Magozaemon), 7/ y eut des signes annonciateurs.
Un jour, alors que des hommes étaient en train de rassembler les foins quils avaient coupés au moyen de
leurs fourches a trois dents, ils trouvérent un long serpent tai naru ja K7&AWE Le maitre de maison leur
dit de ne pas le tuer, mais ils ne /écoutérent pas et le rossérent a mort. Aprés cet incident, on découvrit
encore plus de ces reptiles dans les fourrages. Lorsquils grouillaient (de trop), des hommes, pour samuser,
en tualent une bonne moitié. Finalement, comme il ny avait pas dendroit ou jeter les corps de ces reptiles,
Ils creusérent un trou hors de la maison pour les y enterrer et fabriquérent un tertre aux serpents, jazuka
WK 4 ou ils les avaient enfouls. On raconte quil y avait tellement de serpents quil avait fallu plusieurs
paniers de paille pour les contenir. » (Tono monogatari, 20)

9) Comme lindique le préambule de TM 20 (v. n. 8), I'apparition incessante de nombreux serpents et le sort
qui leur fut réservé auraient été des signes/répercussions annoncants la déchénace de cette maisonnée.
Bref, on s'est donc peut-étre acharné a tort sur des manifestations de divinités protectrices de cette famille.

10) « Un homme nommé Suzuki du lieu-dit Sahinai-Kawahara dans le village de Kamigo, alla souper des
herbes au lieu-dit Katazawa. Une fois quil eut fini de ramasser de l'herbe, il rentra chez lui Alors quil
donnait Iherbe a son cheval (/ses chevaux ?), il vit dans lherbe le corps grouillant dun serpent, ja sans
téte. Le lendemain, il repartit a Katazawa et découvrit la téte dun serpent, ja, presque aussi grande que
les bottes de paille utilisées généralement pour protéger les sabots des chevaux. Ses yeux, grands ouverts
comme deux plats bien ronds, le fixaient avec hostilité. Il se dit que le corps trouvé la veille et la téte
provenaient trés certainement du méme reptile. Empli deffror, il se jura a lui-méme que plus jamais il ne
retournerait 4 Katazawa. Il construisit une petite chapelle en vue de le vénérer, se disant quainsi il ne
sattirerait point son ire et sa malédiction, puis rentra chez lui Il ny eut en effet aucune malédiction,
toutefors, plusieurs générations aprés, un homme appelé Kiyoto ignora cette tradition et se rendit a
Katazawa pour y couper de l'herbe. Il y trouva alors dans [herbe la téte dun serpent de la méme taille que
celle des marteaux de bois concus pour broyer la paille. On raconta ensuite quune fois de retour chez lui il
serait tombé malade et serait méme mort. De nos jours encore, personne nose aller couper de 'herbe a
Katazawa. » (Tono monogatari shii, 182)

11) « Dans certains villages, il y a des endroits ot les enfants craignent de sapprocher. Les Tatsu no mori %/
% « Bois du/des dragon(s) » du village Tsuchibuchi sont un de ces lieux tabous. On y trouve la plusieurs
vieux marronniers entourés par une sorte de palissade. Aux pieds de ces arbres, des fers de fleches en
grand nombre sortent du sol, pointés vers le ciel. Ces pointes de fléches sont anciennes, et la plupart dentre
elles sont rougies par la rouille. Restants sombres durant la journée, ces bois sont des plus sinistres. De
leurs fins fonds s écoule un petit ruisseat.

Autrefois, un villageois y pécha un poisson de couleur rouge qui ressemblait 2 un iwana/Salvelinus, une
sorte de truite]. Les gens dirent alors que cétait Ia le signe dune sanction divine.

1l est dit dailleurs de ne surtout pas tuer quelque espéce vivante que-ce-soit, 4 commencer par les
différentes sortes de serpents, qui résident dans ces bois. Méme fleurs et herbes ne doivent pas étre
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d’écouter son maitre (obéissance et piété) ; la nécessité d’écouter les anciens tout en faisant
grand cas de leurs savoirs et de leurs expériences ; le respect de la nature et des étres
vivants ; la protection des traditions qui perdurent au sein dune famille ou d'une localité,
d’'une communauté - théme récurrent dans les travaux de Yanagita -12).

Par ailleurs, le serpent, lié a la nature, se meut et crée une linéarité entre les lieux et aussi
avec les humains. En effet, comme le yama no kami (divinité des montagnes) qui descend
pour devenir ta no kami (divinité des riziéres) pour aider les hommes aux travaux agricoles,
ce reptile est aussi une divinité protectrice des riziéres et des maisons en soit, puisqu'il
élimine naturellement les petits rongeurs et les batraciens. On comprend mieux pourquoi il
peut étre envisagé comme une manifestation des ancétres qui cherchent a protéger leur
descendance.

Les légendes que nous venons d’évoquer jusquici rappellent, en fait, de trés anciennes
croyances japonaises autour des reptiles, qui remontraient a la période Yayoi (environ 800-
400 av. J-C. - 250 apr. J-C.), et qui voudraient que ces étres seraient parfois une manifestation
des manes des ancétres masculins et, plus rarement, féminins!3. La légende TMS 181 en est
d’ailleurs lillustration parfaitel?), car elle insiste sur le fait de laisser la vie a tout serpent qui
pourrait étre en fait le signe d'un ancétrel®. Lui oter la vie pourrait attirer son ire et sa

cuelllies ou arrachées. Aussi, soit les gens font en sorte de ne pas y passer soit, sils sont dans [impossibilité
de faire autrement, ils doivent sincliner devant les marronniers afin de ne pas offenser les kami

Un jeune enfant dit y avoir vu une villageoise habillée telle quelle Iétait de son vivant, alors quelle étart
pourtant décédée quelques années auparavant. De plus, un ancien de Minamizawa déclara quen sy rendant
la nuit, 1l aurait croisé deux jeunes filles inconnues qui se tenaient debout Ia sans raison apparente.

Outre ces Bois, il existe dautres lieux tout aussi maléfiques (et étranges), madokoro T, Rien que pour
le seul village de Tsuchibuchi, on trouve notamment les fossés des Bois de Kumano, la grotte de Yokomichi,
le tertre dOkami Il y a méme le sentier [s6ji, en katakanal de Takamuro que les hommes, craignant de
mauvaises rencontres, nosent emprunter. » (Tono monogatari shii, 124)

12) Gras Alexandre, Le Téno monogatari . un univers ou se confrontent peurs, réalité et fantastique, passé et
modernité, in Artes Liberales, vol. 93, Faculté des sciences humaines et sociales de 1'Université dTwate,
mars 2014, pp. 33-44.

13) Yoshino Hiroko #4471, Ja, Nihon no ja shinko [t HARDMEAEIN] (Serpents, Croyances japonaises sur
les serpents) , in. Mono to ningen no bunka shi [bDX NEOSCALSE ] (Histoire culturelle des choses et des
hommes) , vol. 32, Hoseidaigaku shuppankyoku B HIRR, 1984, p. 215.

14) « Il ne faut pas tuer les serpents qui apparaissent prés des maisons. Car on dit quil sagirait I3 dune
manifestation des manes des ancétres. Il y a des années de cela, un certain Yanagita de Hayashizaki du
village de Tsuchibushi tua un yamakagashi qui se trouvait dans un petit canal dirrigation, kado )II/7, situé
au pied de sa maison. Subissant la malédiction (tatarete “:i17C)de son acte, lui et son enfant tombérent
gravement malade. Consultant alors une chamane itako le reptile aurait déclaré par son intermédiaire . «
Je suis le grand-pére de cette maison. J'étais juste venu m’assurer de mes propres yeux que tout allait bien
et tol, tu m'as tué. » L homme s excusa et obtint le pardon.

Il en aurait été de méme dans une famille voisine de celle de Sasaki (Kizen) . quelquun serait tombé
malade aprés avoir tué un serpent. ja qui se trouvait lui aussi dans un canal dirrigation. Un(e) érudit(e)
[chamane ?] révéla que le dit-reptile avait reconnu étre la mére du maitre de cette maisonnée. On trouve
de nombreux exemples dhistoires similaires. » (Tono monogatari shii, 181) Dans la deuxiéme partie de
cette légende, on découvre que cet esprit ne se venge pas sur sa propre descendance alors qu’il fut
pourtant maltraité. Ceci permettrait d'attester davantage le fait que c'était bien la la manifestation dun
ancétre.

15) Cette pensée est probablement influencée par les croyances sur la vie et la mort que l'on trouve dans le
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malédiction. Et cette derniére pourrait notamment se concrétiser en une maladie conduisant
ou non a la mort.

Toutefois, bien que les éléments dépeints ci-dessus solent probablement inscrits dans la
pensée collective de Tono, c'est-a-dire dans des conceptions socio-culturelles communes des
habitants, nombreuses sont les histoires qui décrivent des hommes, car ce sont souvent des
éléments masculins, qui éliminent des reptiles par mégarde et, encore plus souvent,
intentionnellement en faisant usage de leur seule force physique, ou bien de leurs
connaissances sur comment chasser/éliminer ce type d'animaux en milieu rurall®), ou bien
encore en faisant appel a des sortes de rituels magico-religieux. Certains y verront peut-étre
une opposition métaphorique entre deux symboles phalliques de procréation et de fertilité
(serpent et sexe masculin), ot le plus instruit/fort/grand par la taille gagnerait (’homme sur
I'animal) mais aussi ou le plus sauvage/naturel/divin des deux pourrait 'emporter tout
autant.

2. Braver le danger ou I'éviter

Rappelant elle aussi les craintes que peuvent représenter la consommation de certains
champignons, la légende TMS 128 montre que la résitance a l'attaque de ce qui est nommeé «
grand/gros serpent », son combat et son élimination n'entraine pas forcément la malfortune
ou la mort sur la personne aggresséel? . Au contraire, braver ainsi une créature métaphoriquement

culte des montagnes au Japon appelé sangaku shinké WHEHEM. A Tono, lorsqu'une personne meurt, on dit
que son esprit part dans la montagne, lieu spirituel élevé qui est naturellement en contact avec le ciel, c'est-
a-dire l'au-dela. Site sacré connu pour son syncrétisme des kami et des bouddha, le mont Hayachine f-ith 2111
(1917 m.) est vu comme le point culminant de la plaine de Tono. Sa divinité est considérée comme un kami
de l'eau, sui-in 7K#, qui peut se manifester en kams « dragon-serpent », ryiija no kami TEXEFH.

Dans tout le Japon souvent, les serpents, les loups et les sangliers sont considérés comme les messagers
principaux du kams de la montagne. Aussi, il n'y a rien d'étrange que cette pensée soit aussi répandue a
Tono. La vision d'un reptile prés d'une habitation peut donc trés bien représenter le fait qu'un ancétre est
descendu de la montagne pour visiter les siens. Bien entendu, plus logiquement, le serpent, animal
généralement curieux, peut étre attiré par certaines activités humaines ; ce qui provoque forcément
davantage de rencontres entre lui et des hommes. En naissent ensuite de nombreuses interprétations.

16) La légende TMS 290 présente un rituel bien concret destiné a éliminer ou a expulser les insectes et les «
serpents (nuisibles) » : « Le 20¢ jour de la Ire June est appelé yaitoyaki Y ANV ou encore yogakayubushi
STHLT . Les villageors forment des ballots avec des épines de pin et les transportent ¢ca et la a travers
le village. Ils y mettent le feu et senfument réciproquement. Ils font ainsi pour ne pas étre génés par les
moustiques, les insectes et les serpents, ja Tout en avancant, ils psalmodient « Ne soyez pas intimidé (s) /
découragé (s) par les moustiques ou par les serpents et les centipédes. » ZIs peuvent entrer librement dans
nimporte quelle maison pour senfumer entre eux. On dit qulils enfument méme les trous des serrures. »
(Tono monogatari shii, 290) (Sur ce genre de pratiques, voir : Erick Laurent, « Sacrés mushi | Des rites
consacrés aux insectes », Ateliers [En ligne], 30 | 2006, mis en ligne le 08 juin 2007, consulté le 11 mars
2021. DOI : https://doi.org/10.4000/ateliers.84)

17) « Dans les mémes environs du village Tsukumo.ushi a Osawa, on trouve un torrent appelé Sunazawa
devant lequel se trouve une maison. Autrefors, [ancien de cette famille partit pour des travaux a Sunazawa
et fut attaqué par un grand/gros serpent, daija Par chance, notre homme portait une faucille a la cemnture.
Et alors que lanimal ja [avalait, la faucille lui trancha la gueule, le tua et permit amnsi au vieillard de
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énorme, la dominer, crée une sorte de champion et concoit un héros a lI'égard duquel
I'élément vaincu ne provoquerait aucune sanction ultérieure et lui apporterait méme son
soutien. L’homme ainsi parvenu a se défaire d'un animal qui l'avait attaqué, est indemne alors
que d'autres trépassent aprés avoir mangé des champignons qui avaient poussé la ou le
reptile avait perdu la vie et ou ses restes avaient été enterrés.

Dans cette méme légende, ce serait méme la voix de ce serpent qui conseillerait de
rajouter de 'huile pour la cuisson des eucaryotes. Une seconde lecture de cette légende nous
révéle aussi ici une association connue dans de nombreuses cultures - notamment dans la
pensée chinoise du yin et du yang -, entre le serpent et « 'eau » — un torrent -, et bien
entendu le bois et la « terre » — a savoir, des champignons dont I'aspect phallique ou ophidien
est indéniablel®) — Bref, les éléments aquatiques et terrestres sont nécessaires a la vie et, liés
a eux, le serpent le serait aussi.

Par ailleurs, une légende explique que certains initiés interféreraient sur la Nature en
controlant des animaux sauvages au moyen de charmes ou de sorts. Sasaki Kizen aurait été
le témoin au sein de sa propre famille de ce type de pratique magique mais n'en a, semble-t-
il, pas été choqué et n'a éprouvé aucune hostilité malgré I'exécution du reptile!? . Ce genre de
courte description, proche de la parabole, est sirement une facon denseigner aux enfants
comment gérer leurs peurs ou leurs appréhensions eu égard de l'inconnu ou du sauvage. Et,
bien entendu, technique écrite que nous avons déja expliquée dans un précédent article, citer
des lieux réels et des personnes existantes est un mode permettant l'authentification du
contenu des faits mentionnés ; ce qui reléeve davantage aussi sur les buts éducatif et
moraliste de 'histoire.

sextirper du ventre de la béte, ja Quand il revint chez lui et quil raconta ce qui sétait passé, les villageois
se rassemblérent en grand nombre et allérent a Sunazawa pour sen rendre compte eux-mémes. En effet, il
y avait bien Ia le corps sans vie dun grand/gros serpent, daija

Quelques années plus tard il y poussa de beaux champignons qui ressemblaient a des shimofuri shimeji 8
H. Se disant quil pourrait les cuire et les manger, lancien sy rendit et les cueillit. Venant du fond dune
grotte, se fit entendre alors une voix qui lui dit « Rajoute de I'huile | Rajoute de T'huile | » 77 se dit quon lui
recommandait probablement de verser de l'huile lorsquil les cuirait. Ainsi fut fait et ils furent des plus
délicreux. Juste apres, des jeunes hommes sétaient rassemblés pour boire dans un estaminet. Ils se dirent
eux aussi que ces champignons avaient lair appétissants, en cueillérent, les cuisinérent et les mangérent.
Neuf sur dix dentre eux moururent dempoisonnement cette nuit-Ia. Seul celur qui en avait consommeé trés
peu fut seulement malade pendant trois bons jours. Ces événements se produisirent lorsque M. Iwaki était
en pleine force de ['4ge. Soit, environ quarante années auparavant. » (Tono monogatari shiii, 228)

18) Sorte d'esprit chtonien, le serpent entretient avec la terre un contact intime et étroit, captant les
vibrations, rampant au sol, se lovant dans les reliefs et vivant souvent dans des trous souterrains. Il est
souvent retrouvé dans des régions humides ou a proximité des points d'eau, cette eau si vitale et si
essentielle a la croissance des étres vivants. Sa reptation, ses ondulations, I'aspect lisse et brillant de sa peau
font écho aux ondes vibratoires et aux mouvements de l'eau ainsi qu'aux reflets ou aux effets lumineux sur
cette derniére. Du coup, le serpent peut étre logiquement envisagé comme une sorte d'esprit des eaux.

19) « Dans le village de Tsuchibuchi il y a deux maisonnées appelée daida Ohora Mannojo est le maitre du
daido de Yamaguchi Sa belle-mére, nommée Ohide, a plus de quatre-vingt ans et est encore en bonne santé.
FElle est aussi la sceur ainée de la grand-meére de Sasaki Kizen. Elle maitrise la magie. Souvent, elle montra
a Sasaki Kizen comment jeter un sort majinahi FU70, pour tuer un serpent ja ou faire tomber un oiseau
perché sur un arbre. (..) » (Tono monogatari, 69)
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Une lecture attentionnée de certains Contes montre aussi que le rang social serait suffisant
pour dompter le « mal » symbolisé par le serpent, sans qu’il n'ait a craindre de pénalité.
Partant de ce point de vue, il n'y a quun pas pour unir encore plus cet animal reptilien au
divin puisqu’il permet de créer le héros et le mythe. La légende TMS 32 porte justement sur
les origines d'un petit sanctuaire qui s'avere étre le lieu-réceptacle de I'esprit d'un « serpent »
divinisé autrefois par des villageois. Ceux-ci craignaient sa vengeance aprés quil ait été
soumis par le célébre général pacificateur Sakanoue no Tamuramaro 3% _FHATFRA (758-811),
un personnage qui est a l'origine de nombreuses légendes au Japon20). Cette histoire fait
écho, bien évidemment, aux mythes du Kojiki ti 370 (Chronigue des faits anciens, 712) 21 . Et,
bien que le héros militaire Sakanoue, représentant du pouvoir central japonais, ne redoute lui
aucune représaille, les paysans, faibles et socialement inférieurs, sont inquiets de possibles
conséquences dues a l'exécution volontaire et provoquée du-dit reptile.

En outre, d'autres contes dépeignent aussi l'aversion pour les serpents. Tout en détaillant
certains aspects de la vie agricole a Tono, ces histoires ont probablement pour objectif
d’éduquer, par exemple, les jeunes au risque potentiel d'une morsure?2). D’'aprés TMS 179,
sendormir en forét au pied d’'un arbre peut étre source de danger?. A la réflexion, on voit
bien ici un lien symbolique de verticalité « arbre-serpent » étant donné que l'animal se fixe et
s'enroule autour de ce point de vie qui relie ciel et terre2d . Et, dans cette méme légende, le

20) « Il y avait un grand/gros serpent. daija qui prenait et dévorait les villageols a [étang de Nakamura, en
Hashino. Comme les villageois ne savaient plus comment faire, le général Sakanoue no Tamuramaro prit
pitié deux et le soumit/tua, taiji B Aprés, inquiets de subir sa sanction « divine », les villageois batirent
une petite chapelle, hokora i, en son honneur et le vénérérent. Ce petit sanctuaire est actuellement appelé
Kumano jinja. Et il y a la coutume daccrocher un masque sculpté représentant ce grand reptile, daija sur
le viell arbre qui se dresse devant le sanctuaire. La riviere qui passe devant ce dernier s appelle Tachiarar
gawa K JTJ V) «le cours deau qui purifie au sabre » justement parce que le fameux général y aurait
nettoyé larme avec laquelle il frappa le grand serpent. » (Tono monogatari shui, 32) Lutter au moyen d'un
sabre, objet fin, long et tranchant, les similitudes métaphoriques avec la figure ophidienne sont évidentes.

21) Susanoo, le frére d'Amaterasu, combat le « dragon » octocéphale Yamata no orochi /U Kl au moyen de
I'épée Sakegari no tachi %4l (Litt. « 'épée d'une envergure/portée de dix mains »). Une fois le monstre
dominé, Susanoo trouva dans une de ses queues l'épée Ama no murakumo no tsurugi (RKFEZEHR, lit. « Epée
qui assemble les nuages célestes »), qu'il offrit par la suite a sa sceur et qui devint ensuite I'un des trois
symboles du Japon.

22) La légende TMS 297 fait une recommandation pour I'été : le premier jour de la 6¢ lune, la peau humaine
risque de peler comme celle d'un serpent si on va au pied dun marier et que, en 'occurence, les enfants ne
doivent pas aller manger de mures ce jour-la. Le rapport entre le serpent et I'arbustre sont ici valorisés.

Le reptile peut s'y cacher et sa téte ressemble a son fruit.

23) « Un peére, appelé Ichibei de Shimokumi-cho a Tono, alla ramasser des chataignes un jour sur le mont
Isagozawa du village Ayaori. Alors quil y mettait tout son cceur, il fut pris soudainement dune
insupporabtle envie de dormir. Il se releva, étira son corps en remontant le cou. Il vit alors un grand/gros
serpent, ookina hebi/ga K&7%WE, qui le regardait avec hostilité du haut dun chataignier. Fortement surpris,
1l se serait enfiuit pour rentrer chez lui. » (Tono monogatari shii, 179)

Selon la légende sur les origines du Tozen-i H##5F 4 Tono, un maitre bouddhiste aurait laché dans l'air
une étoffe blanche qui, en retombant, aurait indiqué 'emplacement de la future construction de ce temple.
On raconte aussi que cette étole était tantét un grand serpent tantét un dragon blanc et que les villageois
n'osaient s'en approcher. On dit aussi quun moine se serait transformé en serpent pour effrayer un bonze
qui avait fui l'ascese.

24) Yoshino Hiroko (v. n. 13. Yoshino, op. cit., pp. 29-30) évoque aussi I'association symbolique arbre-serpent
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reptile semble figé, attitude typique dimmobilité lors de la rencontre d'une menace. Il use de
ses sens chimiques, comme l'odorat et la vomérolfaction, et aussi sa vue : plus sensible aux
mouvements quaux formes, il percoit les vibrations transmises au moyen de capteurs qui
jalonnent son corps ; il sent avec sa langue et voit grace a ses fossettes thermosensibles. Au
final, il fait en sorte de se fondre dans le décor et, tel un camouflage, il prend l'aspect d'une
branche ou d'un lierre grimpant, par exemple. Par contre, son regard fixe combiné a son
absence de paupiéres sont aussi un moyen de défense en soit, car ils font de lui un étre assez
inquiétant pour toute personne qui se retrouve ainsi scrutée. En extrapolant, ce genre
d’expérience rappelle implicitement les croyances autour du « mauvais ceil », jagan WEHR.

Si une telle rencontre est source dinquiétude ou de peur, l'attitude de certains humains
peut I'étre tout autant. Soulignant la encore la méme vocation éducative qui est de ne pas
prendre de risque ou de ne pas faire preuve d'imprudence en gardant notamment des
distances lorsqu’on croise un inconnu : la légende TMS 105 expose la rencontre entre un
enfant (symbole de la jeunesse, de la crédulité et de I'immaturité) et un « homme de grande
taille » (mature, mar et fort) qui transporte quelques reptiles dans un sac, attitude, certes,
assez surprenante2d) . Nulle précision sur la possible dangerosité de ces animaux.

Serait-ce un homme des montagnes, yama otoko 1113, ou une divinité de la montagne26) ?
Les éleve-t-l ? Est-ce son métier de les chasser ? Pourquoi les garde-t-il en vie ? Autant de
questions sans réponses qui laissent entiére liberté a I'imagination du lecteur.

Dans la légende TMS 125 est présenté un endroit étrange ou illusions et métamorphoses
se produiraient parfois : on dit quun homme aurait vu une vigne de glycine tout entiére se
changer en gros/grand serpent2?) . Seraient-ce des effets de lumiéres et d'ombres, un mirage,
ou encore un trouble réel de la vue ?

Couleur (violet-rouge) et forme (arbustres entrelacés) sont autant d'images liées a 'élément
ophidien, qui rappellent la encore soit la méfiance vis-a-vis d'une menace qui pourrait

dans les croyances japonaises et chinoises, en parlant notamment de la pensée yin-yang et des cing
éléments. On sait, par exemple, que le Jaune, attribué a la Terre, en consonance avec Saturne correspond
au Serpent au centre ; il représente 'équilibre.

25) « Un enfant de Komaki du village Matsuzaki rencontra un homme de grande taille, 6.0toko K%, sur le
mont Nishinal. Cétait peu aprés midi, un jour de coupe de lespedezas et dherbes. Cet homme portait un
mujiri/Le mojiri était une sorte de vétement de travail ample aux manches courtes, dont la partie
inférieure descendait jusquaux genoux.] en coton des plus normal De ses épaules pendoullait une sorte de
chose ressemblant 4 un sac fait en vigne de glycine. A lintérieur, grouillaient plusieurs serpents, ja Surpris,
lenfant alla se cacher derriére les broussailles. 1l était pétrifié. Pressé, I'homme passa devant lui et s éloigna.
Une fois le danger passé, se sentant rassuré le jeune sortit de son refuge et rentra au village. Des jeunes
mont raconté cette histoire une nuit de la 1¢r¢ June. » (Tono monogatari shii, 105)

26) V. n. 6. Gras, op. cit., pp. 24-27.

27) « Les Bois de Takara-Tatsu (trésor-dragon) dans les environs de Tochinai Hayashizaki sont similaires [a
ceux de la légende TMS 124 : v. n. 11.]. Le torii ne précéde pas la chapelle de ces bois mais est placé en
arriére plan [Preuve que le site est ouvert sur la montagne.l. Parmi les grands arbres de ces lieux, il y a
une vigne de glycine aux troncs épais et entrelacés. Un jour, alors quun homme sy rendait pour y prier, il
vit 4 la place de toutes les glycines un gros/grand serpent, daija

Sasaki Kizen dans sa jeunesse se souvient trés bien avoir pleuré de peur en voyant la téte rouge de la
statue Gongen [ce terme désigne la divinité protégeant et incarnant un site sacré] de /a chapelle de ces
lieux. » (Tono monogatari shui, 125)
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s'abattre sur un passant, soit 'erreur d'avancer les mains imprudemment. D’ailleurs, la
léegende TMS 124 décrit elle aussi un « bois du dragon », lieu tabou qu'il convient de
contourner pour, dit-on, éviter toute mauvaise rencontre ou tout malheur2®). Des fers de
fleches rouillées29 y sortent de terre — comme des tétes de serpents rouges prétes a
mordre/piquer - empéchant ainsi quiconque de s'approcher de vieux marronniers (L'élément
bois serait défendu par des sortes de serpents ? La rouille serait-elle une image du venin ?) ;
on y péche des poissons ayant pris la couleur rouge qui est considérée habituellement comme
un signe divin au Japon.

Dans les quelques passages que nous venons de mentionner, il ne se passe a vrai dire
presque rien et prime surtout la description. En revanche, on voit bien que la nature
androgyne du serpent en fait un étre ni bon ni mauvais, mais neutre, dépassant ainsi la
simple idée que s'en fait les humains généralement. En effet, ce sont bien les hommes de
Tono, par leur conception socio-culturelle de leur environnement et par leur vision de la
nature environante, qui, animés par toute sortes de sentiments — comme le doute, la peur, la
répulsion notamment - créent leur rapport, parfois bon parfois, mauvais avec les ophidiens.

3. L’épée, le samourai et le serpent

Comment les figures ophidiennes et 'objet épée sont-ils unis dans nos récits oraux ? Dans
I'histoire TMS 142, I'élément métal - brillant — et 'épée — par sa forme (phallique), son
apparence froide et translucide (similaire a l'eau), et les reflets lumineux qu'elle peut
engendrer (comme les jeux de lumiére a la surface de l'eau, par exemple) -, sont mis en
relation symboliquement au reptilien3®. Forgée pour un maitre, un noble ou un samourai,
l'arme qui est avant tout d'apparat, ne reconnait que lui et ne tolere d'en étre séparée :
dualité et complémentarité entre deux symboles masculins, de force et d'énergie.
Etrangement, dans TMS 142, I'épée est retournée aupres de son possesseur mais le texte ne
dit pas comment, et I'homme bien quil se sépare un temps de son arme n'en est pas pour
autant puni par le sort : elle est dépendante de lui, le contraire le serait moins. D’ailleurs, la
légende TMS 143 prouve que I'épée ne reconnaitrait que son maitre et refuserait méme

28) V.nll.

29) Dans la pensée chinoise ancienne, le mot pour la maladie, jp. shrtsu ¥%, signifierait qu'un « serpent » serait
entré dans le corps et provoquerait la désharmonie des énergies corporelles. Dans ce kanji, on observe
dailleurs le logogramme de la fleche (qui autrefois servait aussi a représenter aussi /e serpent), ya %, une
arme connue pour sa force apotropaique.

30) « Dans la famille de Sasaki Matsu.uemon du village de Kanesawa, se transmet de génération en
génération une fameuse épée, tsurugi #l, de syle Gassan H 111 [Une école de maitres forgerons de sabre,
surtout active entre les époques Kamakura et Muromachi, qui débuta son activité dans les monts du Dewa
et la poursuivit ensuite a Osaka et a Nara a la fin du Bakufu.]. E/le est communément appelée « Tsukiyama
(lune - montagne) Gassan » Un jour, le maitre de maison se rendit & Sendai mais, nayant pas assez sur lui
pour payer ses frais de logement, il laissa /épée en guise de compensation et regagna son chez lui On
raconte que lépée se serait transformée en serpent rouge, akal ja 7k \» WE et serait retournée chez cet
homme. » (Tono monogatari shui, 142)
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d'étre approchée par un de ses gens, allusion indirecte a lI'éthique confucéennne de I'époque
qui insistait sur les statuts sociaux et hiérarchiques au sein de la sociétésl) .

L’élément minéral « pierre » est statique alors que l'épée posée dessus, accumulant la
lumiere solaire, engendre le mouvement en s'animant sous une forme reptilienne. Certes, le
serviteur a peut-étre été juste victime d'un effet d'optique da a la chaleur et aux jeux de
couleurs et de lumiére. Pourtant, d'une facon similaire, la légende TMS 144 nous apprend que
l'arme garderait et protégerait son propriétaire au cours de son sommeil32) .

Tout comme peut I'étre parfois le « serpent » dans ces Contes, I'épée ou le sabre est un
objet polysémique par excellence. Bien évidemment, c'est une arme de combat (2 la fois de
taille et d’'estoc au Japon) qui protége de la mort ou qui peut la donner ; mais ce n'est pas
cette fonction qui est accentuée dans ces histoires. Au contraire, associée a son propriétaire,
noble ou samourai, elle 'accompagne dans sa vie de sa fidélité et de sa droiture, et devient en
soit un symbole hiérarchique de pouvoir. Ainsi, la relation qui l'unit a son maitre est
indéfectible, proche du concept de la piété filiale, et fait d’elle un objet tantot de protection
tantdt d'ordre (fidélite, éthique et, peut-étre, justice). De plus, dépassant le simple statut
d’arme blanche, la plupart des légendes de Tono qui la prennent pour théme, paraissent la
personnifier et I'animer pour en faire un objet chargé d'un potentiel magique quasi
thaumaturgique, a savoir une arme longue, pointue, tranchante et brillante qui, selon le
besoin, sait se défendre en prenant /aspect d'un serpent. Ainsi, dans nos Contes, ce n'est pas
son usage réel d'attaque et de combat qui est retenu mais bien sa force magique et
symbolique : elle sait se protéger elle-méme pour rester aupres de son maitre qui la porte
habituellement glissée dans la ceinture du coté gauche, le tranchant dirigé vers le haut ; et
méme si, malencontreusement, il la laisse quelque part, elle sait revenir a ses coOtés.

31) « Un ancétre de la famille Matsuda Tomenosuke du village Otomo, nommé Suzuki Izumi du clan Kasai
était un samourai sans maitre, ronin {& N\ Un temps, ce fut une maisonnée trés riche. Un jour, le maitre de
maison se rendit 4 Tono, portant a la ceinture une épée transmise depuis des générations au sein de sa
famille. Sur le chemin du retour, il fit une pause en sasseyant sur un rocher du col de Otomo. Quand il se
releva, il oublia son arme.

Lorsquil réalisa cet oubli, il envoya un de ses gens la chercher. Quand ce dernier arriva a lendroit ou son
maitre avait fait une halte, il vit un grand/gros serpent. daija effrayant lové sur le roc [Notons que l'arme
s'est totalement métamorphosée et n'a pas conservé son apprence longue et rigide.]. Ne pouvant sen
approcher, Il rentra les mains vides et expliqua a son maitre ce qui sétait passé. La dessus, le maitre de
maison retourna sur les lieux. Ce qui avait été pris pour un reptile, ja était juste lépée quil avait oubliée.
On raconte que la dite-épée a été réalisée par Toroku Yukimitsu le second » (Tono monogatari shiii, 143)

32) « L histoire suivante eut lieu aux alentours de la Restauration de Meiji Un homme du clan Tono était un
grand buveur de sake et, lorsquil buvait, il s endormait Ia ou il se trouvait. Un jour, alors qulil était 4 Kanasa
dans le village de Matsuzaki, prés des rives de la riviere Sarugaishi, il était ivre comme daccoutumée.
Quelquun décida de lui jouer un tour, mais un serpent rouge, akai ja 7%\ W rampait prés du corps du
dormeur. Effrayé, lespiégle ne put sapprocher. Quand Ihomme se réveilla, le reptile, ja sétait changé en
épée, celle quil avait déposée sur son coté pour dormir, et il reprit sa route.

Cette arme aurait été, elle aussi, réalisée par un maitre forgeron renommé. » (Tono monogatari shir, 144)
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4. L’eau, la femme et le serpent

Qu'elle s'exprime sous forme de source, de ruisseau, de riviere, d'étang, de gouffre, etc.,
I'élément « eau » est présent sous de nombreux aspects réels ou métaphoriques a Tono :
tantot tueuse ou destructrice, tantot salvatrice, purificatrice, source de vie et de fertilité,
guérisseuse et protectrice. Or, un rapport étroit, une sorte de communion « incestueuse »
unit 'élément féminin a la divinité de l'eau qui se manifeste parfois sous un aspect
ophidien33).

Dans la léegende TMS 34, la divinité d'un lieu proche d'un point d'eau décida, dit-on, de
prendre pour épouse la cadette d'une maisonnée : des signes annonciateurs, plus
particulierement l'apparition d'une maladie, ont pu étre expliqués par une ancienne, inconnue
des villageois, peut-étre initiée au chamanisme, qui y vit des faits liés aux kan39 . Dans ce
contexte, des symboles de fertilité et de fécondité - les éléments aqueux et féminin - et
I'animal ophidien se retouvent intrinséquement réunis3® . Certes, la mort et les dangers de la
noyade sont peut-étre en partie destinés a éduquer des jeunes enfants qui entendraient cette
histoire. Il est certain que le phénoméne de mue permet de changer d'enveloppe charnelle,
signe de renouveau et peut-étre dimmortalité, tout comme le corps de cette jeune femme

33) « Associé au couple mére/fils, le serpent représente une communion incestueuse avec la nature, une
cosubtsantialité fondamentale entre celle-ci et lhomme. Le serpent et la feminité se complétent dans la
représentation dune nature en soi msaisissable, mais susceptible détre conceptualisée comme une énergie
quantitativement limitée, se recréant en sautoconsommant, se manifestant comme un invariant cosmique
du cycle éternel des naissances et des morts. » (Cf. Mauclaire Simone, op. cit., p.66)

34) « Il existe un plan deau assez profond de la riviere Hei appelé Haradai. Un jour, dans une famille prés de
cet étang; trois personnes tombérent brutalement malades. Une vieille femme vint don-ne-sait-ou et leur en
donna les raisons . un petit serpent, koja avait été tué dans leur jardin deux-trois jours auparavant. Le
maitre des lieux réalisant les faits, lui demanda davantage dexplications. Elle déclara alors que le reptile
avait été envoyé par le maitre, shu ¥, de ce point deau afin de prendre leur troiséme fille pour femme et
den faire un élément/une « chose » mono ¥, de l'eau.

Quand la jeune fille apprit cela, elle en fut fort choquée et tomba malade. Mais, étrangement, au méme
moment, les trois personnes qui étalent malades furent guéries. La jeune fille interpréta ces événements
comme des signes dun engagement inévitable. Et les remédes prescrits par le(s) médecin (s) furent sans
effet sur elle si bien quelle en mourut. La famille se dit quil était préférable que son corps rejoigne le
maitre des eaux. Cette nuit-la, ils lemmenérent et lenterrérent secrétement au bord du plan deau. Ils
organisérent des funérailles avec un cercueil vide. Deux jours plus tard, ils allérent regarder la ou ils
lavarent enfouie mais le cadavre avait disparu. Depuis le jour du décés, on raconta que méme sil tombait
uniquement dinfimes gouttes de pluie, les villageois empéchaient leurs enfants daller se baigner dans cette
eau.

Elle fut donc unie (malgré elle) au troisieme maitre (par génération) du point deau de Haradai alors que
celul de la deuxieme génération prit pour épouse une jeune fille de la ftamille Kagayo du village Katsushi. »
(Tono monogatari shiii, 34)

35) Cette conception de la fertilité de la femme découle bien sir de la fertilité de la terre, mais également de
la prolificité des femelles serpents qui peuvent pondre ou donner naissance a jusqu'a une centaine d'ceufs ou
de petits par portée, en fonction des especes, de I'age de la femelle, du climat et de la nourriture a
disposition. Mais bien évidemment, la notion de fertilité de la femme provient aussi de l'association qui
existe entre le serpent et la sexualité.
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finit par disparaitre en se confondant avec l'eau pour ne faire plus qu'un avec elle. Bref,
I'élément aqueux sert a purifier, a créer ou a recréer un univers aprés une catastrophe (une
noyade, une disparition inexpliquée ou un rapt) ou encore la maladie ou le décés d'un étre
proche.

Rejoignant cette idée, la légende TMS 31 raconte qu'il serait possible d'entendre parfois les
bruits d'un métier a tisser lorsquon va prés dun point d'eau entouré de pierres - comme si
les manes d'une tisserande animaient ces rocs -. Dans TMS 31, on lit aussi qu'une jeune
adolescente fut subitement attirée par les eaux, qu'elle s’y jeta et qu'elle se serait changée en
« serpent »36) . Est-ce 1a l'explication d'un suicide par noyade a la suite d'un état dépressif
majeur (attirance de l'eau purificatrice, délivrante et salvatrice, associée a un étrange sourire
tourné vers le marais), ou bien est-elle possédée par l'esprit des eaux ? Peut-étre est-ce
plutot un simple avertissement, destiné aux jeunes filles en particulier, sur les dangers de
I'eau ou bien le simple fait de s'éloigner hors de chez soi ?

Comme dans TMS 34, le personnage féminin se métamorphoserait en serpent et épouserait
I'élément aqueux. TMS 30 parle lui aussi de la disparition d'une jeune mére - fuite ou
enlevement dans la montagne ? - ; cette derniére révéle méme étre devenue un « serpent »
et ne souhaite plus voir ni étre vue3” . Est-ce uniquement pour protéger son enfant et faciliter

36) « 1l y avait autrefois un grand rocher au bord du marais de Matsuzaki. La légende raconte quune femme
en apparaissait parfois sur ce roc ou bien quon entendait des profondeurs de la pierre le bruit dune
navette lancée entre les fils dun métier a tisser, mais je ne sais sI la transmission de cette histoire perdure
encore.

1/ parait que, durant l'ére Genroku[1688-1703], le seigneur local avait une trés belle fille appelée
Matsukawa-hime. Une fois quelle atteint la puberté, elle tomba malade et fut prise dune toux légére qui la
rendit quelque peu dépressive. Soudain, un jour, elle dit vouloir aller voir le marécage. Ces gens et ses
servantes tentérent en vain de len dissuader mais elle ne les écouta point. Elle monta dans son palanquin
et se rendit jusquaux rives du point deau. Elle était debout, le scrutant du regard et, feignant un léger
sourire, sy jeta brusquement. On raconte quelle laissa dans le palanquin quelques écailles de serpent, ja
Cependant, il existerait deux ou trois autres marais ou on raconterait la méme histoire au sujet de la-dite
princesse. » (Tono monogatari shii, 31)

37) « Dans le village d'Otomo, il existe une famille nommée Kamiayukai au lieu-dit Kamiayukai Les
événements suivants se produisirent alors que cette maisonnée était trés prospéere. Il y avait une servante
prénommée Osen qui. tous les jours, se rendait dans la montagne située derriére la demeure familiale.
Pourtant, un jour, elle ne revint pas. Elle avait un jeune enfant pas encore seuvré qui, dans la maison, se mit
a réclamer sa meére en pleurant. On lemmenait et le déposait au pied de la montagne, et parfois sa mére
venait pour le nourrir. Mais au bout de quelques jours, on eut beau emmener lenfant, la mére ne vint plus.
Alors, on entendit une voix lointaine dire : « Jai pris 'apparence dun serpent (jatai) et, quand bien méme
on me montre mon propre enfant, j’ai envie de le dévorer car c'est un petit humain. Ne ramenez plus jamais
ce nourrisson ici. ». Le jeune enfant lui-méme ne voulut plus jamais y retourner/lui aussi ne la reconnait
plus].

Prés de vingt jours passérent ; il y eut alors une forte pluie et des bourrasques violentes qui causérent
des mondations. La zone comprise entre le batiment principal et la batisse voisine de la famille Kamiayukai
devint une « riviere ». Osen, ayant pris lapparence dun serpent (jatai), suivit le courant et vint dans la
riviere Otomo. On dit quelle se serait montrée sous son apparence humaine avant de s enfoncer a nouveau
dans les profondeurs des eaux de Sugakuchi.

Depuis ces événements, ces eaux profondes sont appellées Osen ga fuchi BHADN « le gouttre de Osen
», et la montagne ou elle disparut, jadd Weilil « /antre du serpent ».

L actuel maitre de maison de la famille Kamiayukai sappelle Matsuda Genjiro. Dans ce-dit repaire du
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la rupture, qu'elle prononce des paroles monstreuses, faisant d'elle I'ennemi de sa propre
descendance ? Ou, avec plus de recul, ne serait-ce pas une facon de critiquer les méres qui
abandonneraient leurs enfants, en les rappelant a leurs devoirs ? Ou encore, une facon de
rappeler les interdits de montagne imposés aux femmes du fait de la présence de la divinité
des montagnes qui, elle, ne se laisse jamais voir sous sa véritable nature ?

Certains y verront peut-étre une tentative d'explication plus ou moins raisonnée, rationnelle
et satisfisante a son entourage quant a la disparition de cette femme. Errant désormais en
cosubstantialité avec la nature, cette femme qui n'est plus humaine semble hanter les riviéres
et les montagnes quelle cotoyait de son vivant tout en refusant désormais le contact avec
d'autres personnes. Bref, laissant derriére elle les siens, la vieillesse et la mort, la femme
métamorphosée et confondue unie au « serpent » trouve une sorte de renouveau, et donc une
nouvelle facon de poursuivre son existence.

Les eaux pures de Téno et les divinités de I'eau, suin 7K f#, sont aussi des thémes abordés
dans une succession de récits (TMS 43 a 48) 38). Dans TMS 44, 'apparition temporaire de
sources thermales curatives y sont mentionnées autour du concept de divinité Hayari gami
(le texte donne une graphie en katakana />Y')# mais HifT)HH est aussi utilisée par Yanagita) .
Toutefois, l'ethnologue ne précise pas de quelle divinité il s'agit (on devine bien qu'il s'agit
d'un kami de l'eau) et se contente d’expliquer que cette eau serait pourvue de lefficace d'un
reptile noir39) .

Enfin, il est aussi conté l'intrusion dun serpent venimeux dans les parties génitales d'une
jeune femme alors qu'elle participait aux travaux agraires?0), histoire a connotation sexuelle
qui fait allusion, bien entendu, aux mythes japonaisl). Ce sont l'attitude et les propos

serpent, on trouve encore un petit étang. Daprés Matsuda Shingoro /un chercheur (1885-1974) sur les
traditions et le folklore de Ténol, qui habitait aussi dans ce village, cette histoire ne serait pas si ancienne
que cela. » (Tono monogatari shiii, 30)

38) « Dans les environs, les hayari gami /> ¥ ) f# des eaux pures apparaissent un peu partout, dit-on, et
attirent réguliérement lattention des gens. Quand Sasaki Kizen était jeune, une nuit, de la base dun rocher,
situé au lieu-dit Nabewari de Tochinai, village de Tuchibuchi, de leau pure surgit et devint un hayari gami

1l y a douze ou treize ans de celd [c-a-d. vers 1915-1916] au lLieu-dit Chitanokakuchi a Tochinai, de l'eau
pure jaillit du pied dun grand cédre. On raconta que cette source était réputée pour soigner différents
types de maladie de sorte que prés dune certaine de personnes sy rendaient par jour. Une sorte de bain
alimenté par cette source fut édifié et fut fort fréquenté uniquement durant les deux-trois premiers mois.
Cing ou six ans plus tard, au pied de la montagne du lLieu-dit « Tengu ga mori, KIAH Bois du/des tengu
» dans les environs du village de Matsuzaki, de leau jaillit Ia aussi. Elle fut découverte par un vieillard du
nom de Torahachi du village de Tsukumo.ushi Elle fut trés prisée car on raconta quelle était pourvue de
lefficace, reigen 52 B% dun « serpent noir » kuroja W Dés lors, plus dune centaine de personnes sy
seraient rendues par jour. » (Tono monogatari shii, 44)

39) A Tono, nombreux sont les sites liés a ces Hayari gami. On raconte notamment que le Hayarigami du
village Matsuzaki serait uni au mont Hayachine dont la divinité est un kamis de l'eau.

40) « Il y a quelques années, dans le hameau Nagane [un toponyme signifiant « les longues racines »] du
disctrict dépendant du village de Kuribashi, une jeune fille prénommée Hirakuzo, alors quelle était en train
de prendre les herbes dun champ, se mit a sourire et a parler toute seule l'air heureuse. Les personnes qui
étarent avec elle, lobservérent avec attention et découvrirent quune chose ressemblant a du menu bois,
shiba  %& se trémoussait de bas en haut depuis l'entrejambe de la jouvencelle. Comme il sagissait dun
vamakagashi on manda des gens et on frappa ia béte a mort. » (Tono monogatari shiii, 180)

41) D'apreés le Mihonshoki (720) , 1a légende d’'Omononushi s'éprit de la jeune Seyadatara hime. Alors que cette
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étranges de la fille qui donnent l'alerte mais le conte ne dit pas si l'on pu extraire sans risque
ce corps étranger. Mais on dirait bien que le reptile aurait pris « possession » delle, tsuku #%
¢, car elle semble atteinte de troubles psychiatriques (I'image est facile a réaliser : hypnotisée
et enserrée par les anneaux, son horizon s'assombrit) ; c'est peut-étre aussi un clin d'oeil aux
croyances en certains « esprits serpents » tels que celles du tobyo M7¥aw que l'on trouve
surtout dans la région du Chugoku dans l'ouest du Japon. Or, Yanagita, assez puriste en soit,
faisant grand cas de I'éthique de I'époque et des tabous sur le sexe, aurait fait le choix de ne
pas trop évoquer dans sa compilation des Contes de Tono ce type dhistoirest?), ce qui
complique notre analyse sur ce type de sujet.

L’élément ophidien dans les Contes de Tono dévoile en premier lieu le coté insaisissable du
serpent au symbolisme riche et diversifié, grace a sa nature double et a sa puissance
d'adaptation a son milieu : il donne la vie ou la mort ; il sait se confondre avec son
environnement naturel terrestre ou aquatique ; il peut étre long ou lové sur lui-méme ; il
change de mode de déplacement soit en rampant soit en se mouvant ou, au contraire, sait se
figer. Plus encore, il est aussi un symbole du cycle biologique par sa fertilité et son renouveau
puisqu’il se régénere en donnant naissance a de nombreux petits ou se métamorphose au
moyen de sa mue. Ses particularités physiques et son comportement sont donc a connaitre et
a respecter pour coexister au mieux avec lui dans ce milieu rural et sauvage.

En outre, les Contes de Tono lui attribuent aussi des fonctions supplémentaires qui
s'averent étre finalement les témoins de l'existence de croyances et de pensées de ce milieu
rural du nord du Japon au début du XXe s alors que le pays est aussi en quéte de modernité.
L’élément reptilien est ainsi le symbole de I'expression d'une essence de la nature - gardien
d'un bois ou d'un point d'eau, par exemple - ; il peut étre aussi un messager divin ou encore
la manifestation des divinités de l'eau et méme l'expression des manes des ancétres. Ainsi,
son apparence et ses pouvoirs quasi divins lui permettent d’étre vénéré et craint a la fois,
pour étre identifié parfois, certes de facon métaphorique mais absolument pas négative, a des
éléments masculins, de procréation (phallus) ou guerrier (épée) entre autres, qui lui facilitent
aussi ses rapports avec les humains, en particulier avec I'élément féminin.
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